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Abstract:The present research, The ethno-folkloric identity of the Romanians from Serbia, proposes to discuss
about the problem of the identity of the Romanians communities from Serbia. This problem will be treated from
the perspective of the oral traditional culture , concerning a segment of it, namely the habits regarding family
life.

Contextually, the research is related to the East region of Serbia, where the habits from the cycle of family life
have been conserved like a traditional norms of behaviour, destinated to maintain the balance of the ethnic
community and to assure in time the continuity of the identity. In order to surprise the cultural identity of the
Romanians from the research area, the present study keeps in view not only the elements of identity , but also the
distinctive ones, identified in the framework of these communities, in their way to organize their existence
adapted to a traditional way of thinking.

Therefore, the collective mentality, the communication at a magico-simbolic level, the ritual behaviour , the
specific practices of the norms and values of these traditional communities outline an identity phenomenon and
also project a profile through which are distinguished from other groups.
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Originea obiceiurilor

In satele din Serbia de Rasirit oamenii isi normeaza existenta prin performarea riturilor, a
obiceiurilor care s-au transmis din generatie in generatie prin prisma oralitatii si a traditiei. Acestea sunt
legi nescrise, care au rezistat In timp si care au asigurat ordinea morala si socialda in comunitatile
rurale. Aceste legi nescrise ce au in vedere modul de a se purta, de a se imbraca, de a se manifesta si de
a convietui intr-o manierd comuna unei comunitati omenesti poartd denumirea de obicei. Conform
Dictionarului explicativ al limbii romdne este definit drept o ,,deprindere individuald castigata prin
repetarea frecventa a aceleiasi actiuni; fel particular de a se purta sau de a face ceva “sau” deprindere
consacratd, (...) rinduiald, uz, comune unui popor’’.

Urmarind aspectele teoretice la studiul obiceiurilor lui Ernest Bernea, Otilia Hedesan ne
accentueaza ideea ca sferele de inteles a celor doi termeni “obicei” si “datind” se suprapun aproape in
totalitate n limba romand. Dupa Ernest Bernea “obicel inseamna in primul rand deprindere, deprindere
colectiva, act repetat cu scopul de a conserva si organiza viata sociald”. (Ernest Bernea,1998:706)
Raméanand in acest univers conceptual si etnologul Ioan Viorel Boldureanu, intr-una dintre lucrarile
sale, sustine aspectele sesizate anterior, refindnd faptul ca obiceiul este “o datina in actu, adica o datina
(pusd) 1n actiune, facutad sa fie activd” ( Ioan Viorel Boldureanu, 2006:46) datina fiind o forma si o
realitate de factura traditionala. Potrivit afirmatiei lui Mihai Pop obiceiurile sunt “marci plasate intre
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secventele succesive ale vietii cotidiene dincolo de cotidian, pentru a-i sublinia diferitele etape, pentru
a-i da ritmul necesar unei trairi in dinamism propriu”. (ibidem)

Obiceiurile s-au impus in viata comunitatii rurale prin repetabilitatea lor, ntrucat obiceiul este
un fapt indelung repetat, ca act traditional si social, care da viatd si actualizeaza datinile, in sensul
nevoii de Intretinere a vietii sociale. Obiceiul ca realitate culturala si sociala este un fenomen de
deprindere colectiva bazat pe reguli traditionale de comportare, si organizand viata in acte ceremoniale
si rituale’’. Acesta este vazut ca limbaj cultural ce contine in structura sa ritualuri i ceremonialuri,
fiecare obicei devenind un act de comunicare, un mesaj care presupune descifrarea unui cod. Prin
descifrarea acestui cod, obiceiul, prin actualizare, isi mentine o functie fundamentald — cea de limbaj
complex, prin care ni se relevd intelesurile vietii. ,,Obiceiurile romanesti, aparfindtoare initiativelor
umane cu finalitate si sens intemeiant pdstreaza, indiferent de coordonatele structurale pe care le
fiinteaza, un nedesimtit caracter ritualic [...], ritualul fiind cea dintai formuld a unei conceptii coerente
si generale asupra lumii’’, iar ,,[...] ritualul care celebreaza cultural aspecte ale intemeierii existentei
omului devine un important mit cosmogonic cu valoare de model arhetipal’’. (ibidem)

In lucrarea intitulatd Culturd traditionald orald, etnologul si folcloristul Ioan Viorel Boldureanu
propune o ,,clasificare generala a obiceiurilor traditionale” (Ioan Viorel Boldureanu, 2006:49), astfel
incat avem in vedere:

1. Obiceiuri calendaristice;

2. Obiceiurile vietii de familie;
3. Obiceiuri ocazionale.

Obiceiurile traditionale fac parte din sfera mai larga a traditionalismului, avand rolul de a ordona
si regla viata comunitatilor. Asadar, putem spune ca acestea au atit o functie morald, cat si o functie
juridica. Functia morald se afld in relatie cu ceea ce numim ethos, stabilind in cadrul comunitatii ceea
ce e bine si ceea ce e rau ,,cristalizand actele si faptele premise comunitare, in contrast cu interdictiile
abolite”, ( Vasile Tudor Cretu, 1980:35) iar prin functia juridicd, obiceiurile normau viata de zi cu zi,
avand rolul ,,de a subordona toate initiativele codului de valori validate comunitar’’. (ibidem)

Ele au aparut din protoistorie si s-au mentinut de-a lungul Intregii istorii a societdfii umane ca
fapte de cultura menite sd dea o cadentd logica vietii omului, sd-i modeleze comportamentul si sa
marcheze momentele importante ale trecerii individului prin lume.

Obiceiurile traditionale sunt performate in culturile folclorice si se caracterizeaza prin
repetabilitate si obligativitate, constituind ,,adevarate discursuri ale umanului asupra naturalului.”
(ibidem)

Din structura obiceiurilor fac parte: paradigmele mentale, prototipia mitica si actantialitatea
ritualica. ( Vasile Tudor Cretu, 1980:39)

Cercetarea stiintificd a obiceiurilor nu trebuie sd se rezume doar la descrierea faptelor faptelor
de culturd, ci trebuie sd urmdreascd o organizare $i o sistematizare a informatiilor culese. Apoi se
impune analiza a faptelor de culturd identificate si integarea lor intr-o tipologie. Analiza aceasta
trebuie sd aibd in vedere o abordare comparativa cu alte modele si interpretarea intregului sistem de
semne si coduri cu care se opereaza. Interpretind semnele se ajunge la o cunoastere a sensului, ceea ce
reprezintd partea cea mai importatd a cercetarii acestora. ( Mihai Pop, 1999:20-21)
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Identitatea etno-folclorica a romanilor din estul Serbiei

Identitatea etno-folclorica a roméanilor din estul Serbiei este datd de conservarea unor traditii si
obiceiuri ce fac parte din sfera culturii traditionale orale. Acestia au o viatd spirituald bogata, a carei
specificitate este determinatd de rezistenta radacinilor precrestine la schimbarile societatii din ultimii
ani. Aceastd marcd identitara a romanilor din Serbia de Rdsarit si-a perpetuat existenta si datorita
influentei limitate a bisericii, care nu si-a facut simtitd prezenta astfel incat sd tulbure mentalul rural
traditional al comunitatii respective.

Obiceiurile, care incd mai au impact asupra relatiilor stabilite la nielul comunitdtii si care
Tndeplinesc o functie de normare a comportamentului omului traditional, sunt cele marcheaza trecerea
de la o etapd la alta a vietii: nasterea, nunta si inmormantarea.

Obiceiurile legate de nastere cuprind o serie de practici care au rolul de a-l ajuta pe nou-nascut
sd se integreze in neam si In comunitate, dar si pentru a i se asigura un destin fast. Fecunditatea
constituie, in mentalul rural, o caracteristicd esentiala, care asigurd echilibrul si mersul firesc al
comunitatii traditionale. Astfel, inca din timpul ceremonialului nuptial sunt performate o serie de
actiuni care au drept scop stimularea fecunditatii.

In regiunea cuprinsa intre Timoc si Morava, soacra este cea care se ingrijeste indeaproape de
cea intratd Tn noua structurd pentru a-i asigura urmasi, i prin aceasta a da continuitate neamului in care
a fost acceptata. Soacra participa si la ritualul de stimulare a fecunditatii, dacd nora sa nu da semne de
fertilitate. Un astfel de ritual presupune trecerea femeii sterile printr-o ,,cricana”. Inainte de a realiza
aceastd actiune magica, femeia avea grija sa poarte cu ea o serie de obiecte care 1i asigurau un transfer
magic de fertilitate. Am putea spune cd este vorba de principiul contagiunii cu un mar, un ou si
busuioc. Marul si oul trebuiau purtate 1n san, iar busuiocul la brau. in momentul trecerii, femeia avea
fata orientatd spre Résarit. Trecerea prin acest copac cu doud tulpini, crescut dintr-o radacind, se facea
de la stanga la dreapta, in prezenta soacrei.

Pentru stimularea fecunditdtii femeii sterile 1 se mai dadeau flori, care aveau rolul si de a
influenta sexul copilului. Daca voia fata, femeia ménca flori rosii, iar daca voia bdiat — flori albastre.
De asemenea, se mai credea ca dacd femeia concepea copilul sub un corn, va da nastere unui copil
sanatos-tun.

Daca aceste practici nu dadeau rezultatele asteptate, se mergea la vrajitoarele satului, deoarece
exista credinta cd se abdtuse asupra femeii un blestem, se aruncase asupra ei o vrajd care sa-i aduca
raul.

Existau si cazuri in care femeile doreau sa stopeze nasterile: ,,un etnolog a auzit ca-n Craina
muierile stiu vreo iarba care o pun unde trebe de sd nu raménd greoanie, ca parintil 0 marita cu vreun
slut, cu vreun cindr, da ea, la muiare in sange sa aibd barbat zdravan, de sa facad copii puternici, de sa
poata sa lucre”. ( Ionelia Toarcd, 2012 : 132) Aceastd practica era pastratd in mare taind de catre femei:
,, Ama e secret, nima, nu spu muierile, si eu dupd 10 ani am ntrdbat, a gdsat, mi-a spus muierea ce
iarba. Si aia sa a arat: sa stifi ca nu e nici o filozofie, ca lumea nu s-a lovit cu filozofia, numa cu viata,
ea sd rade raddcina si o pune unde trebe, 7-8 pana la 10 ceasuri, si nu rimane greoanie. Am auzat si de
la veterinari ca iarba aia poate sa faca contractie in matrita si poate sa lapege, mai lesne sa fiace vaca
ori oaia. Este cicoarea. Asa muiare batrana din Zlot mi-a spus cd altil n-au stiut. La noi aia a facut,
sarbii, tarnogortii, tdganii si acuma fac. Mie imi spune copilu, ca copilu al mic e muzicant.” (Ionelia
Toarca, 2012:132)

La romanii din estul Serbiei, obiceiurile de nastere cuprind o serie de secvente rituale menite sa
asigure echilibrul ontologic al nou-ndscutului: nasterea propriu-zisa, ursitorile, tdiatul motului, ridicatul
la grinda etc.
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in legaturd cu locul nasterii dr. Slobodan Zecevici afirma cd ,, Exista o serie de obiceiuri privind
actul 1n sine al nasterii: noul-nascut trebuie incad de la nastere sd fie pus in contact cu pamantul care 1i
da forta vitald; sunt urmele culturii preistorice ale Mamei Pamant. Citdam in continuare masurile de
precautie Tmpotriva demonilor la care sunt supusi atdt mama cat si fatul pe durata unei anumite
perioade: actul baii rituale, folosirea unor amulete sau a altor masuri de protejare. Ciclul se termina prin
obiceiuri ce Tnsotesc copilul pana la initierea lui — introducere in cercul adultilor”. (Zecevic Slobodan,
1970:43-44)

Practicile rituale care preced nasterea, in estul Serbiei, au rolul de a usura durerile facerii, dar si
pentru a imbuna entititile superioare in vederea oferirii unui copil sinitos noului neam. in aceasta
regiune femeia gravida este numitd ,,greoanie” sau ,,incarcatd”. Aceastd perioada este strabatuta de o
serie de interdictii ce au drept scop protejarea copilului de fortele malefice. Spre exemplu, femeia
,incdrcata” nu are voie sa fure vreun fruct, caci exista credinta ca noul nascut a iesi pdtat, nu are voie sd
loveascd un cdine sau o pisica, cdci va iesi copilul paros, nu are oie sd pund lemne pe foc cu varful
inainte, cdci se va naste copilul in pozitie nefireasca. Remediul, in cazul in care femeia gravida incalca
o astfel de interdictie, raimane matricea germinativa primard —Pdmantul, femeia ,,greoanie” punand
mana pe padmant transmite rdul acestuia.

In ceea ce priveste locul nasterii, romancele din estul Serbiei nisteau acasa, pe pamant sau din
picioare: ,, moasa era la nascare: cand s-a facut copilu, mai intani in casd muierile: soacra fetii si muma
ei dacd e, daca nu, vreo muiere a ajutat sa faca copil, din picioare. Nu sezutd, numa starcitd. Asa a facut
romancele copiii”. (informator P.F., 65 ani, sat Osnicea apud lonelia Toarca, 2012:133)

Nasterea era asistatd fie de soacra, fie de soacrd. Pentru a-i usura nasterea, acestea o legau pe
femeia ,,incarcatd” deasupra stomacului cu o tesdtura pe care o prindeau la spate. O altd practica de
usurare a nasterii consta in turnarea unui ou rece pe pieptul femeii pentru a provoca contractia
muschilor si pentru a determina o presiune mai mare asupra pantecelui.

Dupa nastere are loc taierea buricului cu o secera sau cu un cutit, ori loit cu resteul de la boi:
,,moasa a tdiat buricu. Mai intini rastdu, la jug, ce sa pune sa bagala lacdt si seacera ori sdcurea. Ma pe
seacere mai mult, s3 pune buricu pe seacere si s-a dat cu rastdu, asa l-a tdiat”. (Ionelia Toarca,
2012:134)

Pe langa ritualurile legate de nastere, ritualul nuptial ocupa, de asemenea, un loc important in
viata comunitatilor traditionale de romani din Serbia de Rasarit, avand la baza o serie de etape rituale
desfasurate dupa normele transmise din generatie In generatie, dominate fiind de o mentalitate de tip
traditional. Astfel, secventele care alcdtuiesc ceremonialul nuptial sunt: vorba, petitul, gostiia (
logodna) si nunta.

,,vorba” este prima secventd a ceremonialului nuptial. Dupa ce parintii tinerilor s-au inteles si
au vorbit prin intermediul prietenilor sau al rudelor: ,,atuncea tremete vreo familie, reun neam, si el
vine, si stragd la vracnita, la poartd, si spune de ce-a venit, acu daca tata meu $i muma mea vreau, ei il
primesc”.( Ionelia Toarca, 2012:146)

,Impetania” se tine duminica. Baiatul mergand la fati impreuna cu parintii sii, ii duce in dar
un colac. Inainte de amiaza, baiatul ii prinde fetei in par, pe partea dreaptd, flori si o bucatd de panza
albd pe care erau cusute ,,parale”, bani de argint. Acest procedeu se numeste ,,dat bani”, iar ornamentul
,chitd”. Ca semn al Tmpetitului, fata poartd aceastd chitd pand la gostaie. Astfel ca la petreceri cei
prezenti isi vor da seama, prin renuntarea la ,,muot” si inlocuirea lui cu respectiva chita, ca fata a trecut
la o0 alta etapa ontologica.

,,Gostaia” se face cu o saptdmana inainte de nuntd, intr-o zi de duminica. Aceasta se tine la
casa fetei de maritat, iar parintii fetei suportd toate cheltuielile. La gostaie participd rudele din partea
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fetei si a baiatului, fratii si suurorile ambilor périnti, nasii, muasele cu familiile lor, prietenii apropiati si
cel care va fi cavaler de onoare.

La gostaie nu se aduc daruri. Daca se aduc daruri inseamna cd nunta nu se mai tine, ramanand
tinerii doar cu aceasta secventd ceremoniald. Familia fetei pregateste masa de gostéie: paine de malai,
varza fiarta cu carne de oaie, ciorba si friptura.

Concluzionand, putem spune cd aceste obiceiuri 1i conferda omului o anumitd identitate din
punct de vedere spiritual, facand posibila comunicarea cu ceea ce numim supranatural. Acesta se refera
la modul in care se comporta omul de la sat Tn mod concret, in relatie cu divinitatea. ,,Orice religie
presupune asadar existenta, pe de o parte, a unor relatii intre oameni si zei, relatii asociate uneori cu
anumite tehnici ( mortificare, yoga, meditatie, post) sau cu anumite institutii (monahismul,
samanismul), si, pe de alta parte, a unor relatii intre zei si oameni Intr-un cadru ritual. Riturile trebuie
considerate ca un ansamblu de conduite i de acte repetitive §i codificate, adesea solemne, de ordin
verbal, gestual si postural, cu o Incarcdturd simbolicd, intemeiata pe credinta in capacitatea de a actiona
a unor fiinte sau puteri sacre, cu care omul incearca sd comunice in scopul obtinerii unui efect
anume’’.(Gennep, 1999:257)
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